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ABSTRAKT

V multikulturni situaci Kanady neni vzacnym jevem kulturni synkretismus, ktery neni
jen zaleZitosti moderniho a postmoderniho miseni, ale ma i svtij rozmér historicky. Od
$edesatych let 20. stoleti se tyka i integrace kultury ptivodnich indidnskych obyvatel,
veetné synkretismu mytologickych predstav. Za ptiklad pripodobniovani indidnské my-
tologie k evropskym archetyptim je vzat ptibéh o cesté zemftelych dusi. Tento wendatsky
mytus, zaznamenany jezuitskym misionafem Jeanem de Brébeuf (1636), v kanadském
kontextu nezapadl a v obnovenych podobach se stal souc¢asti moderni literarni tvorby,
jak ukazuji dva ptiklady quebecké tvorby — anglicky psany romdn Beautiful Losers (Nad-
herni porazeni, 1966) Leonarda Cohena a Le Ciel de Québec (Quebecké nebe, 1969) fran-
kofonniho Quebecana Jacquese Ferrona. Oba autofi traktuji indidnskou tematiku jako
projev a dtikaz jinakosti druhého a vtahuji ji do D¢jin, oba také reflektuji konfliktni situ-
aci ndrodni emancipace frankofonniho Quebeku ve vztahu k ostatnim vét$inové anglo-
fonnim provinciim Kanady. Zatimco Nddherni poraZeni ptitom zdiiraznuji individualni
jinakost a pravo vzpoury proti Déjindm, Quebecké nebe integruje wendatsky mytus do
moderniho aitiologického mytu o zrodu moderni quebecké kultury.
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V rozpéti tii let vychazeji v Kanadé dva romany, které vyrazné akcentuji severo-
americkou indidnskost a integruji ji do kanadského kulturniho diskurzu. Jedna se
o roman Nddherni poraZeni (Beautiful Losers, 1966, ¢esky preklad 2008) Leonarda
Cohena a Le Ciel de Québec (Quebecké nebe, 1969) Jacquesa Ferrona. Oba roma-
ny sice vznikly na opacné strané jazykového a kulturniho predélu, ktery protina
Kanadu a oddé¢luje anglofonni a frankofonni literaturu, pfesto maji mnohé styc-
né body: patrné proto, ze svébytné reflektuji dé¢jinny pohyb Sedesatych let, jenz do
sttedu kanadského déni postavil narodni emancipaci francouzsko-kanadské provin-
cie Quebec.

Podobné jako jiny vyznacény prozaik Mordecai Richler, ma i Leonard Cohen své
kofeny v montrealské Zidovské komunité a jako on vyrostl v konfliktni zéné¢ mezi
anglofonni a frankofonni ¢asti mésta. Stejné jako v nékterych Richlerovych roma-
nech, zejména v Ucriovskych létech Duddyho Kravitze (The Apprenticeship of Duddy
Kravitz, 1959; ¢esky preklad 2003) se do Cohenovy tvorby vtiskuje quebecka fran-
kofonnost a frankofilie. Je naznacena v jeho pisnich a basnich a nejvice se projevuje
pravé v romané Nddherni poraZeni, protkaném citacemi ve francouzstiné a déjoveé
situovaném do kontextu quebecké Klidné revoluce.” Jednou z tstfednich postav je
quebecky nacionalista, politik a atentatnik F, ne zcela vzdaleny revolucionaitim zna-
mym z romanu quebeckého intelektuala Huberta Aquina Prochain épisode (Pokraco-
vani pristé, 1965) a Trou de mémoire (Vypadek paméti, 1968)

Jacques Ferron na druhé strané patfi do kanonu modernich quebeckych spisova-
teld, je povazovan za spolutviirce narodni literatury a narodovce. Pfesto nelze pomi-
nout jeho anglofilstvi, jeho kanadskost, kterou pocitoval jako pfitomnost druhého
v sobé, jako miSenectvi. Na rozdil od Ndadhernych porazenych, jejichz déj se vétsinou
soustfeduje k Montrealu, zabira Quebecké nebe rozsahly kanadsky prostor od dalné-
ho severu a prérii po Quebec a mezi postavy zahrnuje, mimo jiné, vyzna¢né predsta-
vitele anglo-kanadské kultury.

Komplementarnost obou romant se vyjevuje i ve dvou tématech, jez traktuji: je
to problematika jinakosti a problematika vztahu k déjinam. Je pozoruhodné, ze tak
¢ini prostednictvim indidnské mytologie a legendarnich ptibéhi, jak ji zaznamenali
a sepsali jezuit$ti misionafi v Nové Francii. Nasim tkolem je tedy ozfejmit nejprve
vychozi text, onen pribéh o ,indidanském Orfeovi®, na ktery oba romanopisci nava-
zuji, a posléze srovnat zpiisob, jak moderni romanopisci mytus pretvareji a jakou silu
mu tvari v tvar déjinam prisuzuji. Lze si polozit otazku, pro¢ pravé indiansky mytus
a indianska minulost jsou vtahovany jak do anglo-kanadsko-francouzského svareni,
stykani a potykani, tak do predstav o sméfovani modernich déjin.

Jedna z moznych odpovédi je jiz ve faktu, ze zapis pribéhu o ,Orfeovi“ predsta-
vuje v kanadském kontextu modelovy pripad setkani Evropant s jinakosti Nového
Svéta. Ony uvozovky zhmotnuji vyznamovy posun a zaroven zkratku pfi uchopeni
wendatského (huronského) eschatologického pribéhu o putovani do Vesnice (zemé)
zemfelych, ktery zaznamenal jezuitsky misionar Jean de Brébeuf. Brébeufova zprava
je soucasti souboru Relations (Misijni zpravy), které kazdoro¢né v letech 1632-1673
uverejnoval parizsky knihtiskar Sébastien Cramoisy. Tato diilezita soucast sebepro-
pagace jezuitského radu predstavuje jakési kolektivni dilo: zpravy z jednotlivych misii
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byly shromazdovany u quebeckého superiora, ktery jim pied odeslanim do Francie
daval jednotny administrativni styl. Pfesto neni ani zcela potlacena originalita né-
kterych vyznacnych pisateltl, jakymi byli Paul Le Jeune, Paul Ragueneau, Francois Le
Mercier a pravé Jean de Brébeuf.

Misijni zprdavy nejen li¢i pastora¢ni ¢innost jezuitskych misionard, ale zaujmou
dnes predevsim jako diilezity zdroj antropologickych a etnografickych udajii o ptivod-
nim obyvatelstvu Severni Ameriky, pfedev$im o Wendatech (Huronech), Innuech
(Montanézich) a Irokézich. Intelektudlni zdatnost vedla jezuitské misionare k zajmu
o jazyky, o kulturu a o nabozenské predstavy. Nejednalo se jen o zvidavost. V pozadi
je i jedna ze zakladnich otazek o jinakosti druhého, kterou si v souvislosti s misijni
a koloniza¢ni ¢innosti Evropané a kiestané barokni doby kladli o nabozenstvi ,,divo-
cht” a jejich ,,dusi®: totiz zda tyto narody patfi ¢i nepatii do biblickych d¢jin lidstva,
zda stoji ¢i nestoji mimo obecné déjiny. Predstava, Ze se vymykaji obecnym déjinam,
prvotnimu hrichu a véemu, co se o ného odvinulo, vedla pozdéji k predstavé priro-
zeného, dobrého divocha, kterou zpopularizoval na pocatku 18. stoleti cestopis baro-
na de Lahontan a kterd pak plodné ovlivnila rousseauovské osvicenstvi.> Misionari
- jezuité a frantiskani - vesmés zastavali opac¢né pozice a vychazeli z predpokladu,
ze Indiani, které obraceli na kfestanskou viru, jsou soucasti déjin lidstva a Ze v jejich
nabozenskych predstavach lze nalézt stopy spolecné, sdilené minulosti. Poznat jejich
pfedstavy znamenalo tedy potvrdit jak jejich ,lidstvi“ a obecnou spriznénost, tak
jejich zbloudilost a toto pozndni pak vyuzit k naprave.

Misijni plisobeni Jeana de Brébeuf na tizemi Wendatut se situuje do dvou etap:
1625-1629 a pak od roku 1633.* Z hlediska etnografického lze toto obdobi povazo-
vat za obzvlasté prihodné, nebot Huronskd (Wendatska) konfederace, nejmocné;jsi
uskupeni v centralni severoamerické oblasti, kolem Velkych jezer, je§té mohla vydat
svédectvi o své bohatosti a sile, nez ji duchovné rozlozilo kiestanstvi, télesné zde-
cimovaly epidemie zavlecené Evropany a vojensky znicila konkuren¢ni Irokézska
konfederace vyzbrojena puskami holandskych a anglickych obchodniki. Diisledkem
evropského priiniku - za necelé pulstoleti — bylo vylidnéni rozsahlého prostoru od
pobrezi az k Velkym jezertim a Mississippi.®

Mytologickych predstav Wendatti se dotyka Brébeufova zprava z 16. cervence
1636, kterou z misie Saint-Joseph (wendatské Thonatirie) zaslal do Québeku superio-
rovi Paulu Le Jeunovi. Ve druh¢ kapitole druhé ¢asti zpravy nazvané ,,Jaky nazor maji
Huroni na povahu duse a stav duse jak v tomto, tak posmrtném zivoté“® zachycuje
souhrn nabozenskych predstav, zejména obfad prendseni kosti zemielych a jejich
pohibivani do spole¢ného hrobu pti tzv. Slavnosti mrtvych. Na posmrtny Zivot se
podrobné vyptava ¢tyf informatort, z nichz dva mu poskytuji informace obecné
a dva vypravéji pribéhy-myty, které se k obecnym predstavam vazi.

Obecna predstava hovoti o pouti do Vesnice zemtelych na zapadé. Na této ces-
té musi duse projit kolem chyse Oscotaracha, neboli Probijece hlav, ktery zemielym
vybere mozek. Pak je tfeba prekonat prudkou feku, pres kterou se klene prekoceny
kmen stromu stfezeny dorazZejicim psem. Duse se nesmi zaleknout jeho atoki, aby se
vyvarovala padu do pefeji. Jen tak dojde do Vesnice zemftelych, kde zesnuli prebyvaji
podobné jako v dosavadnim télesném zivoté, mezi svymi, obklopeni tymiz predméty.



PETR KYLOUSEK

Kdyz se Brébeuf vyptava na vérohodnost, dostava se mu jako argument svédectvi
téch, kdo byli povazovani za mrtvé a obzivli.

Tuto obecnou predstavu Brébeuf dokresluje mytickym ptibéhem o ,,Orfeovi®, kte-
ry se pokusi zvratit nezvratitelné a ozivit na tomto svéte milovanou bytost. Hrdinou
wendatského mytu v8ak neni basnik, ale bratr tesknici po zemfelé sestfe. Tti mésice
a dvanact dni putuje k zapadu, Ziv jen kukufi¢nou kasi, kterou mu ve snech prinasi
jeho zemfrela sestra. U divoké feky ho Oscotarach poudi, jak si pocinat ve Vesni-
ci zemielych, a obdaruje ho vydlabanou tykvi, do které ma lapit sestfinu dusi. Ve
Vesnici probiha slavnost — duse tanci v domé shromazdéni na pocest a k uzdraveni
Aataensic, zenského principu stvoreni svéta a matky dvojcat Iwiskey a Tawiskarona,
ktefi svét udrzuji v rovnovaze dobra a zla, Zivota a smrti. Pfi bratrové vstupu se duse
rozprchnou a vraceji se az nasledujici noci. Bratr mezi nimi rozpozna dusi své sestry
a nakonec se mu podafi ji presvédcit, aby vstoupila do tykve. Pfi zpatecni cesté¢ mu
Probije¢ lebek daruje druhou tykev obsahujici sestfin mozek a poudi ho, jak sest-
ru ozivit. Télo je tfeba vykopat, prenést do chyse, kde se shromazdi ¢lenové kme-
ne. S mrtvym télem na zadech a tykvemi v rukou pak musi obchdzet shromazdéné,
dokud obsah tykvi nevstoupi do téla. Clenové kmene ptitom nesméji sesttino télo
zahlédnout, museji celou dobu hledét k zemi pred sebe. Bratriiv uspéch ale zhati zve-
davost jednoho z tcastniki obfadu: zvedne zrak a sestfina duse nenavratné odejde,
kdyz bratrovi chybély k oziveni posledni tfi kroky.

Analogie se starofeckym mytem jsou zfejmé: feka oddélujici svét zivych od zasvé-
ti, pfevadéc a strazce prechodu Charén-Oscotarach, Kerberos-zuftivy pes. Jasné jsou
i rozdily: v indianské predstavé neni Vesnice zemtelych v podsvéti, je soucasti tohoto
vesmiru ovladaného tymiz silami jako svét zivych (ploditelka Aataensic, dvojice Iwis-
kea-Tawiskaron). A pii ozivovani je sila kmenového spolecenstvi nedilnou podmin-
kou uspéchu: sestra nemtize obzivnout jen pro bratra, ale pro vSechny. Vedle téchto
ztejmych rozdilt jsou zde patrné i rozdily hlubsi. Zatimco wendatsky mytus zcela
nélezi do predstav o vztahu mezi ¢asnym a posmrtnym Zivotem, anticky pribéh - jak
naznacuje Ovidiovo umisténi Orfea do sousedstvi pribéhti o Propoitovnach, Pyg-
maliénovi, Myrrze, Adénidovi v 10. knize Promén — patrné souvisi s mytologickym
cyklem traktujicim ,,fddny“ a ,,nefadny” vztah mezi muzem a Zenou.” Pravé téma las-
ky - ve spojeni se zpévem - pak evropské renesanci, inspirované dvorskou kulturou
a italskym dolce stil nuovo, dovolilo prifadit Orfea k aitiologii poezie a zde princip
orfeovsky postavit do protikladu k principu apollinskému.®

Je tfeba priznat Jeanu de Brébeuf vytfibenou profesionalitu: omezuje se na pre-
tlumoceni wendatskych eschatologickych predstav, aniz by jakkoli interpretoval ony
zjevné, sviidné analogie se starofeckym pribéhem. Proto u ného nenajdeme zminku o
Orfeovi. Pfesto je pravé jeho zaznam determinovan a podlozen kulturou, z niz vysel.
Jeho vidéni jinakosti je podlozeno interpreta¢ni matrici antickych mytt, tedy myti,
které pro vzdélaného kfestana jeho doby predstavuji vlastni pohanskou minulost.
Z komplexu wendatskych predstav o zasvéti mu utkviva to, co se blizi jiz znamému,
co je uchopitelné a nejsnaze pochopitelné. Brébeufova pisemna fixace mytu pak otvi-
ra cestu pozdéjs$im interpretacim.

Co z téchto predstav najdeme u Leonarda Cohena a Jacquesa Ferrona? Jaky
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vyznam ma v jejich romdnech wendatsky mytologicky pribéh? A jak tato wendatska
mytologie souvisi s jejich vnimanim identity a jinakosti a jak s jejich vidénim d¢jin-
nych procesii?

Nejprve Nddherni porazeni. Cohentiv roman je zaloZen na specifické konfiguraci
dvou tridd postav a dvou piibéhi. Tu ustfedni trojici tvofi vypravé¢ etnolog, jeho
indianska Zena Edith a frankofonni pfitel a milenec obou F. Konfigurace pfipomind
roman zasvéceni: zasvécovany — etnolog, zasvétitel — E, panna pomocnice a zaroven
nevéstka pokusitelka — Edith. Etnologtiv pfibéh je veden hledanim smyslu sebe sama
a jeho dva souputnici mu ukazuji cestu. Je to cesta individualni vzpoury, cesta nikoli
po sméru déjin, ale proti sméru, proti ostatnim. Déjiny a spole¢nost svazuji a jen tam,
kde jedinec narusi jejich ad, kde je rozrusi, ziska prostor svobody k sebenaplnéni.

Chci vytlouci [dopis F. vypravéci] na americkém monolitu krdsnou barevnou modfinu.
Chci, aby se zemé rozdélila na ptilky, aby se také lidé naucili délit svtij Zivot na ptilky. Chci,
aby Historie s ostrymi bruslemi na nohou skocila Kanadé na hrbet. Chci okraj plechovky,
s jehoz pomoci bych mohl sat Americe z hrdla. Chci dvé st¢ milion lidi, kteti budou
védét, ze vSechno muze byt jinak, tfeba i postaru jinak. [...]

Angli¢ani s nami délali to, co my jsme udélali s Indidny, a Americ¢ani udélali Anglicanim
to, co udélali nam. Zadal jsem pomstu pro viechny. [...]

Mam v umyslu zbavit té tvého posledniho bfemene, zbyte¢né Historie, pod jejimz breme-
nem ve zmatku upis. Lidé s tvou povahou se nedostanou o moc dél nez ke Kitu.
(COHEN, 2008: 167-169)

Touzim po nezavislosti Quebecu, ale neni to jenom proto, ze jsem Francouz. [...] Neni to
jenom proto, Ze vim, Ze vzne$ené véci jako osud a vzacny duch se musi dobyvat pomoci
$pinavych véci jako vlajky, armady a cestovni pasy. (COHEN, 2008: 167)

Tvuj uditel ti predvadi, jak se to déje.

Ted kraceji jinak, ti mladi muzi a zeny z Montrealu [...] Ramena se napfimuji a organy
vesele signalizuji pfes prihledné spodni pradlo. Dobré $oustacky se jako ndklad veselych
plovoucich krys presunuly z mramorovych anglickych bank do revolu¢nich kavaren. Po
Rue Ste. Catherine, patronky starych panen, kracilaska. Historie zavazuje popraskané tka-
nicky lidského osudu a pochoduje dal. Nenech se zmast: narodni hrdost je véc hmatatelna:
méfi se tim, kolik vzty¢enych ptékd ¢ni za osamélym snem, méfi se na decibely zenského
stenu. (COHEN, 2008: 167)°

Zasvétitel — pritel a milenec E - je quebecky nacionalista, poslanec a nakonec
terorista. Jeho cilem ovéem neni ani tak nezavislost Québeku, jako zptsob vydobyt
co nejvétsi osobni svobodu k sebenalézani a k sebevytvareni. Jeho plnost je plnosti
zvlastni, subversivni askeze. F. a Edith vedou vypravéce k tomuto cili: Edith svou
sebevrazdou, F. svym atentatem na sochu krélovny Victorie a svym podvratnym cho-
vanim v psychiatrické 1écebné, kam ho nakonec zaviou. Nadherni porazeni jsou ti,
kdo zafi na okraji déjin a vzdor déjinam.

Kontrapunkt k této tstfedni trojici predstavuje trojice historicka, kterou pozna-
vame prostfednictvim etnologova zkoumani historickych spisti. Vypravéctv zajem
sméfuje k historickym dokumentim, jako jsou déjiny Frangoise-Xaviera Charlevoi-
xe, Misijni zprdvy a zejména svédectvi patert Chauchetiera a Choleneka o Zivoté sva-
té irokézské panny Kateri (Katefin¢) Tekakwith¢, ktera umrtvila své télo az k smrti
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- 17.4.1680 - ve ¢tyfiadvaceti letech. Katefina je pro vypravéce zaroven jakousi dru-
hou pannou pomocnici a ve svém vlastnim pribéhu pak jedincem, ktery hleda vlastni
cestu k naplnéni zZivota — vzdor svému okoli a proti svému okoli. Je tedy zasvécen-
cem majicim svého zasvétitele ve stryci, starém Irokézovi, jehoz se jezuitsti misionaii
marné snazi privést na kiestanskou cestu. Tretim prvkem této konfigurace jsou pravé
oni katolic¢ti knézi predstavujici konformitu déjin, onu fadnost, historicky vitéznou,
ktera nakonec Katefinin pribéh spouta do kanonické svatosti. Pro tuto déjovou linii
romanu je dulezité, ze etnolog postupné odkryva pod nanosem oficialni historie zivy
ptibéh Katefininy vzpoury. A pravé sem, do exponovaného mista romanu - témér
v jeho idealni poloviné (v ¢eském prekladu na strané 105 z 218 stran) - je umistén
wendatsky mytus o cesté do Vesnice zemfelych. Umirajici stryc vyZzene jezuitského
patera Lambervilla, s Katefinou se zavte v chysi a donuti ji, aby se divala na jeho nahé,
zchatralé télo:

- A7 v mych nozdrach prestane proudit vzduch, télo mé duse se vyda na dlouhou cestu
domt. Zatimco budu mluvit, divej se na to zjizvené, vras¢ité télo. Krasné télo mé duse se
vyda na tézkou a nebezpe¢nou cestu. Mnohym se nepostésti dojit na jeji konec, ale mné
ano. Po padlém kmenu ptejdu zrddnou feku. Zufivy proud se mne pokusi narazit na ostra
skaliska. Po nohou se mi bude ohanét velky pes. Potom se vydam po uzké stezce mezi
poskakujicimi balvany; mnozi budou rozdrceni, ale jia budu mezi témi kameny tancit.
Divej se na to télo starého Mohawka, Katetino, kdyz s tebou mluvim. Vedle stezky stoji
chatr¢ vystavéna z kiry. V chatr¢i zije Oscotarach, probije¢ hlav. Stanu pod nim a on mi
vytahne mozek z lebky. To déla véem, kdo prochazeji kolem. Je to nutné, aby byli ptipra-
veni na Vé¢ny hon. Divej se na tohle télo a poslouche;j.

- Ano, stryce.

- Co vidis?

- Télo starého Mohawka.

- Dobte. Ted mé prikrej. Nepla¢. Ted jesté neumiu, vysnim si néjaky 1ék.

- Ach, stry¢e, mam takovou radost. (COHEN, 2008: 105)°

Katefinina radost, zda se, ukazuje, Ze pochopila svou vlastni cestu odvahy - az
ke smrti askezi. Pravé tato pasaz naznacujici, ze do Vesnice zemrtelych dorazi jen ti
nejodvaznéjsi, dava celému jejimu osudu jiné znament, nikoli ono oficialni a katolic-
ké, nybrz znameni vzpoury, kterd vyznamové podvraci legendarni pribéhy sepsané
katolickymi vitézi Nové Francie.

Slozity kontrapunkt romanu je dovrsen stylistickymi postupy. Katefinin pfibéh,
osvétleny citacemi dobovych dokumentd, jejich parafrazi ¢i fikénim dotvorenim,
predstavuje zvlastni stylovou vrstvu — ucelenou literarni fe¢ tradi¢niho vypravéni
proklddaného dialogy. Tato stylova vrstva pak kontrastuje s fragmentarnosti pribéhu
trojice hlavnich postav. Jako by literarni tradice stala proti moderni kolazi, zavr$ena
smysluplnost proti hledani smyslu v chaosu pritomnosti. Ptitom, jak naznaceno, se
obé narativni linie vzadjemné osvétluji: Katetina unika oficidlni svatosti a jeji kfestan-
skost je zproblematizovana. Kateri Tekakwitha - ta ,skute¢na, ve vypravéc¢ovych
o¢ich - tak stoji proti véem kanonizovanym Katefindm. A také montrealskd ulice
Svaté Kateriny, po které se s pritelem E prochazeji (viz predchozi ukdzku), a tedy
i cely prostor a misto, kde Zije, nabyvaji jiného vyznamu. Usili F. i Edith a vypravéco-
vo sebepoznani jsou naopak posvéceny, wendatska mytologie Zehnd odvaze, vyzyva
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k plnosti. Oba ptibéhy se shoduji v individualni vzpoure déjinam. Etnické, nabozen-
ské, jazykové ¢i narodni konflikty maji sice své vitéze, ale skute¢na hodnota — krasa
¢inu - je na strané porazenych, vzpurnych jedinct.

Zatimco Cohen prebira wendatsky mytus jen v jednom kratkém, byt vyznamové
ustfednim useku svého romdnu, Jacques Ferron se na mytologii zaméruji systematic-
téji a jeho pojeti sméfuje k anticko-kfestansko-indianskému synkretismu. Svébytné
tak dovrsuje to, co je u Jeana de Brébeuf naznaceno, tedy pribéh o Orfeovi. Quebec-
ké nebe je roman rozsahly, slozity a obtizné zaraditelny. Dobova kritika jej oznacila
za fragmentarni epopej, pamflet, kroniku ¢i ,roztodivnou sagu o mytickém Qué-
beku®' Ze spleti sedmi narativnich linii vyzniva silna reflexe o smyslu a sméfovani
roman pak predstavuje jakysi pokus o svébytny aitiologicky mytus, ktery by naznacil
sméfovani moderni quebecké spolecnosti a kultury. A¢ se Ferron obraci svym roma-
nem k soucasnikiim, ktefi pravé v Sedesatych letech usilovali o emancipaci moderni
quebecké kultury a spole¢nosti, déjovy ramec romanu situuje pred obdobi moder-
nosti — do let 1937-1938, kdy se pro tuto modernost teprve kladou nové zaklady.

O mytotvorné intenci romanu svéd¢i vicero indicii v pfimé feci postav, kupti-
kladu slova anglikanského biskupa Quebeku Dugala Scota v rozhovoru s poslancem
Powerem: ,,Podle mé je to mlady narod [tj. Quebecané], ktery si hledd mytologii.“'*
Mnohem vyraznéjsi jsou ale rozsahlé sekvence narativni, jejichz prostiednictvim jsou
jednotlivé mythémy integrovany do nové synkretické mytologie — anticky Orfeus
(s antickymi bohy a antickym Olympem i podsvétim), wendatsky Orfeus (a Vesnice
zemfelych), legenda o navratu kmene Mandant, Kristovo vzkfiSeni. Tato synkreticka
mytologie je promitnuta do d¢jin moderni Kanady a v déji romanu je posilena reku-
rentnim motivem katabaze. Ba v tomto smyslu lze titul Quebecké nebe povazovat za
jakousi antifrazi, nebot obroda a pfislib vysin predpokladaji sestup k zdkladim sebe
i spole¢nosti, a proto nikoli z nebe, ale z podsvéti a zemé 1ze budovat nové.

Prvni, ramcovou katabazi je sestup monsignora Camille Roye z quebeckého Hor-
niho Mésta do klastera Nejsvétejsi krve v Dolnim Mésté. Timto sestupem, v obdobi
Velikonoc, se roman otevira a jeho zakoncenim, poté, co quebecky prelat pozehna
prostitutkdm v Saint-Vallierové ulici, se roman uzavira. Druhou vyznamnou kata-
bazi, jez predchazi sestupu Orfeové, je pocin syna anglikanského biskupa. Frank-
Anacharsis Scot je povéren, aby v zapadlé a v§emi opovrhované vesnici Chiquettes,
vystaveél katolicky kostel a zalozil farnost. I on nejprve v Quebeku sestoupi z Horniho
Mésta do Dolniho, kde se v naruci prostitutky Georgette pofrancouzsti. Pak uz se
jako Frangois-Anacharcis Scot v doprovodu miSence Henryho Scotta (¢i po fran-
couzsku Sicotta) preplavi pres feku, ktera ho - tak jako v mytu - oddélovala od cile.
Vesnice Chiquettes je obyvana potomky tfi indidnskych kment, mi$enci a franko-
fonnimi osadniky. To je Ferrontv obraz quebeckého misenectvi. Nacelnice Eulalie
své Chiquettské také oslovuje jako ,,syny slunce, dcery luny, déti Bozi“."> MiSenectvi
je rovnéz zakladem nového kostela, nebot v chudé vesnici neni z ¢eho stavét. Proto
se ,.vypujcuje’, co bez uzitku ,prebyva“ jinym - v katolickych kostelich, v rozpadlém
anglikanském kostele i jinde. Tesaf Joseph Fauché, tedy dle jména zdroven péstoun

Jezisuv i chudak ,,na miziné“ (fauché), to ospravedliyje: ,,[...] my nic nekradem, pro-
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toZe pro nejvyssi prospéch Bozi jen pfeménujem kacifsky material, ze kterého ostat-
né uz kacirstvi vyvanulo, a uzivame ho k nasi potfebé.“ Pti vysvéceni pak, k ucténi
zesnulé nacelnice Eulalie, zazni ,,hymnus v archaické angli¢ting, jenz udivil a uchvatil
chiquettesky lid, nebot dosud nikdy neslysel tak nadhernou latinu®'

Symbolika dobrého slova - eu-lalein — odkaz zaroven k reci, jazyku i Evangeliu, je
vepsana do konsekrace nového kostela. V ptipadé Chiquettes se opét jedna o Eulalii
synkretickou, nebot je to soucasné hispanskd mucednice, i kanadska kongregacio-
nistka Eulalie Durocherova a mistni indianska nacelnice, ktera je v kostele pochova-
na. Patronka chiquetteského kostela je tedy ,,zaroven panna a mucednice, hudebnice
a zakladatelka kongregace, porodni baba a nacelnice®."

Ustfednim mytotvornym narativem je katabaze Orfeova - v poloze antické, wen-
datské, a jak uvidime, i ki'estanské. Je uvozena ,,klicovou® prezentaci quebeckych elit
a quebecké spolec¢nosti, jejichz prislusnikiim jsou pfifazena jména antickych bohil.
Soupeti zde Olympané, sidlici v quebeckém Hornim mésté, a Prométheovci, blizci
lidu. Mezi nimi se pohybuje ambiciézni Kalliopé prosazujici svého nadaného syna
Orfea, za nimz se skryva Hector de Saint-Denys Garneau (1912-1943), vid¢i postava
francouzsko-kanadského modernismu a po Emilu Nelliganovi dalsi quebecky pro-
klety basnik. Pravé tento Orfeus se setkd s Eurydikou, dcerou venkovského lékare
Cotnoira, a po jeji tragické smrti se vyda do podsvéti.

Pout Ferronova Orfea do podsvéti propojuje katabazi vertikalni, chtonickou, tak
jak ji chapeme v evropské kultute, s cestou horizontdlni, ktera je vyli¢ena ve wendat-
ském mytu. A tento fakt autor posiluje vyznamotvornym spojenim s jinym mytotvor-
nym piibéhem totiz, ,velkou sagou Zapadu® (,,grande saga de I'Ouest™; ]. FERRON:
291), eschatologickym zjevenim indianského nacelnika vyhubeného kmene Mandant,
jenZ na svém bilém htebci Cerné Hvézdé projizdi ulicemi Edmontonu a ohlaguje zkdzu
(J. FERRON: 127-129). Katastrofické sucho postihuje prérijni Albertu a Frank-Ana-
charsis Scot spolu s Henrym Sicottem prevazeji chovné koné z oblasti smrti na zapa-
dé smérem na vychod, na zivotodarné pastviny quebeckého venkova u Sainte-Cathe-
rine de Portneuf. Je to tedy cesta vyznamové protikladna k mytu o putovani dusi do
Vesnice zemtelych na zépadé. Mezi zachranénymi koni je i potomek Cerné Hvézdy
- vranik Bila Hvézda. Pravé Bilou Hvézdu, symbol prudkého Zivota, si oblibi Eury-
dika, vasnivé zamilovana do Orfea. Jenze Ferrontv basnik se boji citu, ba poezie mu
slouzi spise jako obrana pred zivotem. Zoufald Eurydika pak svého hiebce nedokaze
zkrotit a v Slzavém tvoze padem hyne.

O dulezitosti Orfeova pribéhu svéddi to, Ze jej basnik Hector de Saint-Denys Gar-
neau vypravi dvakrat. Nejprve se svétuje priteli Jeanu Le Moyneovi,'® tltumoce slova
miSence Henryho Sicotta, ktery ho vyzyva k cesté, aby zachranil Eurydi¢inu dusi
a navratil ji zpét zivotu (J. FERRON: 277-278). Tento ptibéh ma povahu prospektiv-
ni, v budoucim case. Je to navod, jak dojit do zemé zemrelych na zapadé. Je to onen
wendatsky mytus, zndmy z Brébeufa a Cohena, jen s nepatrnymi rozdily: Sicotte
hovofi o sedmitydennim putovani nejprve duse a pak zachrance, o nutnosti prekonat
Ctyficet devét fek a mostll a sam se nabizi jako privodce pro prvni etapu.

Druhé Orfeovo vypravéni se nachazi v zavéru posledni, 34. kapitoly (J. FERRON:
385-393), poté, co monsignore Camille Roy pti cesté z Hornitho do Dolniho Mésta
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pozehna prostitutkam v Saint-Vallierové ulici a narazi na zoufalého Orfea derouciho
se ze sklepniho propadlisté vykriceného domu, kde je vychod z quebeckého podsvéti.
Toto setkani ma symbolicky vyznam. Prelat Camille Roy byl i vyznacny literarni kritik
a historik, jenz se zasazoval o ,,odkolonizovani® kanadské literatury, aby se vymanila
ze zavislosti na francouzskych vzorech."” Naopak Hector de Saint-Denys Garneau
patfil k frankofilnim modernistim. Orfeova zpovéd - v zavéru romanu - tak vyda
za cely kulturni program: naznacuje nutnost souladu narodovcti a modernista v asili
o narodni kulturu.

Orfeova zpovéd rozruduje vypravéni hrou kontinuity a diskontinuity. Logicky
vzato by se mélo jednat o retrospektivu, coz potvrzuji i explicitni odkazy na Jeana Le
Moyna, Henryho Sicotta a na prvni verzi pouti do Vesnice zemfelych. Tyto souvislosti
v8ak rozbiji narativni zlom, a to jak déjové, tak v jazykovém vyjadreni. Déjovy zlom je
disledkem Orfeova vahani: uplyne sedm tydnu, mine zima a prichdzi jaro, aniz by se
cesta, jak ji navrhl Sicotte, uskute¢nila. Sicotte, rozmrzely basnikovou nerozhodnosti,
odchazi. S druhou vyzvou pak necekané prichazi zemtely duch Médérika Marina,
byvalého starosty Montrealu, zde v uloze dabla pokusitele a posléze privodce pod-
svétim v podobé krysy sedici Orfeovi na rameni. V jazykové roviné je diskontinuita
vyjadrena prudkym prechodem z futura do préterita:

Naopak ziistanu si védom toho, ze mrtva Eurydika na mé ¢ekala a Ze poté, co jsem se ji
ve svém zivoté vyhybal, nemohl bych setkani s ni uniknout. Minula zima, nikdo pro mé
nepfisel, pouhy odklad. Véera vecer nebudu piekvapen, Ze sly$im tlumeny rachot tézké-
ho auta. Bylo dlouhé a ¢erné jako pohtebni viz a pti pohledu z okna mi pripadalo jako
auto velvyslance. Ani na okamzik nezapochybuju, Ze pro mé ptijelo z kralovstvi mrtvych,
od Eurydiky. (J. FERRON: 386; tu¢né zdiraznéno ndmi)."®

Retrospektivni vyliceni cesty za Eurydikou je navic spojeno s prospektivni syn-
kretickou vizi: obrazem Proserpiny a obnovy jarni ptirody, ale také Velikonoc a Kris-
tova zmrtvychvstani: ,Minulo jiz mnoho jar a jesté¢ jich mnohem vice mine, ale vzdy
jen jedina Proserpina, matka pohibeného Krista, ji navraci zivotu.“"” Dodejme, Ze onen
navrat k Zivotu je situovan do velikono¢niho obdobi, do mésice bfezna.

Ferronova mytotvornd synkreti¢nost ma ovéem daleko $irsi dosah, nebot Orfe-
ova cesta je prilezitosti k rozsahlému vyli¢eni quebeckého podsvéti, které 1ze pripo-
dobnit zrovna tak k predpekli ¢i predrdji, jako k indidnskym posmrtnym lovistim
(J. FERRON: 227-256; kapitoly 24 a 25). Je to prostor ,mimo ¢as“ (,,hors du temps®;
J. FERRON: 258), jakési misto pro ,,mezigeneracni” ¢i spiSe ,vécny” dialog vSech, kdo
k moderni quebecké kultufe nalezi. Orfeus se tu setkdva nejen se zemfelymi (Cyrano
z Bergeraku), ale také se soucasniky, kteti zili v dobé déje romanu (malii Paul-Emile
Borduas), ba zemfeli douho po jeho vydani (malii Patterson Ewen, publicista a politik
Jean Le Moyne, tyz, s nimz Orfeus-Garneau probird onu prvni verzi pouti za Eury-
dikou). Hovoii se tu i Orfeové blizké smrti (Garneau zahyne roku 1943). Hlavné se
ale diskutuje o uméni a kulture. Je tu i kli¢ k Orfeovu jménu a Eurydice (J. FERRON:
238-239). Na otazku, kdo je a pro¢ mu tak fikaji, kdyz neni pivodnim nositelem jména,
Orfeus-Garneau odvéti: podoba se svym predchiidctim Rimbaudovi a Nelliganovi, kte-
i nedokazali smifit tvorbu a plnost Ziti, ¢elit poezii, Zivotu a sami sobé. A jako Rimbaud
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bloudil vychodoafrickymi pustinami a Nelligan svym $ilenstvim, on prochazi peklem
neplodnosti a hledd svou poezii Eurydiku, aby ji vratil na zemi.

Zde je tedy vyusténi Ferronovy mytotvorné synkreze: aitiologicky pribéh o vzni-
ku quebecké kultury a o jejim budovani ,,zdola®, nebot pravé tam jsou zéklady vysin
quebeckého nebe. Ferronovo miSenectvi, které se projevuje v jeho divadelnich hrach
(Velkd slunce — Les Grands Soleils, 1958; Krdlova hlava — La Téte du roi, 1964) i v pro-
zach (Spdsa Irska - Le Salut de I'Irlande, 1970; Svaty Elids - Le Saint-Elias, 1972)
vychazi z predpokladu, Ze v déjinném pohybu se nic neztrati, Ze zmizelé ¢i potlacené
nérody a kultury pretrvavaji v kulturnim povédomi ,vitézi“ a potlaciteli, Ze quebecka
identita je nejen frankofonni, ale Ze jsou v ni pfitomni i asimilovani Skotové, Irové,
Angli¢ané, Zidé - a také miSenci a Indiéni. Je tfeba si to plné uvédomovat, tuto kul-
turni pamét ozfejmit a pfijmout, nevylucovat jinakost v sobé, pfimknout se k ni. Tento
kontinualni a spise kolektivisticky a v zasadé optimisticky postoj k d¢jinam kontrastuje
s pojetim déjin u Cohena. Ten stavi jedince proti déjinam a vyzdvihuje jeho tragickou
vzpouru. Jedinec je jiz sam sebou jinakosti a svou jinakost osvédcuje proti déjinam, proti
davu, proti vétsiné. Jestlize v Nddhernych porazZenych funguje wendatsky mytus jako
exemplum ménici jednani Kateri Tekakwithy a vypravéce-etnologa v jejich zasvéceni do
hlubokého smyslu subverze a vzpoury, pak tyz pribéh slouzi Jacquesu Ferronovi k roz-
vinuti synkretické mytotvorné koncepce. Indianskd minulost — uvnitf anglo-franko-
kanadského stykani a potykani 60. let 20. stoleti - je tedy vnesena do odlisnych argu-
mentacnich diskurzi.

POZNAMKY

! Pfednaska vychazi z lanku KYLOUSEK, PETR. Indiansky mytus o Orfeovi. Graeco-Latina Brunensia,

Brno: Masarykova univerzita, 14/2009, 1-2, s. 131-141.
Citace ukdzek odkazuji na paginaci nasledujicich publikaci: COHEN, LEONARD. Beautiful Losers.
New York: Bantam Books, 1967. COHEN, LEONARD. Nddherni porazeni.Praha: Argo, 2008 (ptekl.
Toma§ Hréach). FERRON, JACQUES: Le Ciel de Québec. Montréal: Editions du Jour, 1969. Preklad
pasazi Ferronova Quebeckého nebe poridil Petr Kylousek.

2 Tento oxymoricky protimluv v podobé quiet revolution pouzili novinafi, napt. Thomas Sloane v The
Toronto Telegram (23. 6. 1962), Brian Upton v Montreal Star ¢i Peter Gzowski v Maclean’s Magazine,
k oznaceni spolecenskych zmén v quebecké provincii. V tizkém slova smyslu se Klidnou revoluci
(La Révolution tranquille) mini reformy vefejné spravy, $kolstvi, kultury a nova hospodéfska politika
liberdlni vlddy premiéra Jeana Lesage v obdobi 1960-1966. V §ir$im pojeti toto oznaceni zahrnuje cel-
kovou proménu quebecké spole¢nosti, spolecenské atmosféry a kultury v 60. a 70. letech 20. stoleti.

* Louis-Armand de Lom d’Arce, baron de Lahontan vydal u bratti Honoréti v Haagu (1703) Nouveaux
Voyages de Mr. baron de Lahontan dans TAmérique septentrionale (Nové cesty barona de Lahontan po
Severni Americe), Mémoires de IAmérique septentrionale ou la Suite des voyages (Pojednani o Severni
Americe aneb pokracovani cest) a Supplément aux voyages du baron de Lahontan, ou lon trouve des
dialogues curieux entre lauteur et un sauvage de bon sens qui a voyagé (Dodatek k cestdm barona de
Lahontan, s pozoruhodnymi rozhovory autora se zcestovalym divochem zdravého rozumu). Nové
cesty predstavuji volny cestopis ve formé dopistl, Pojedndni je systematickym vykladem o zemépisu a
déjindch nového kontinentu a pétice Rozhovorii konfrontuje fiktivniho Lahontana s huronskym nacel-
nikem Adariem a evropské hodnoty s ,,divosskymi v otdzce nabozenstvi, zdkona, vlastnictvi, 1ékai-
stvi a rodiny. Lahontanovo dilo mélo zna¢ny ohlas: deset reedic do roku 1741, pteklady do angli¢tiny
(1703, 1735), némciny (1711, 1739), holandstiny (1739), italstiny (1731), zkrdcené verze némecké
(1709, 1758), anglické (1705, 1715), holandské (1723) a francouzské (1757). Viz LEMIRE, MAURICE
led.]. Dictionnaire des oeuvres littéraires du Québec. Dil 1. Montréal: Fides 1980, 533-543.
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*V breznu 1649 byla Brébeufova misie prepadena Irokézy a ti Jeana de Brébeuf, jeho druha Gabriela
Lalemanta a wendatské zajatce umucili. Jejich mucednictvi vylicil v Misijni zprdvé otec Ragueneau.
Jean de Brébeuf byl roku 1930 kanonizovan a o deset let pozdéji vyhlasen patronem Kanady.

S DELAGE, DENYS. Le pays renversé. Amérindiens et Européens en Amérique du Nord-Est — 1600-1664.
Montréal: Boréal, 1991.

6 Viz reedici Relations des Jésuites. Dil 1. 1611-1636. Montréal: Editions du Jour 1972. Rok 1636 (Jean de
Brébeuf). Relation de ce qui sest passé dans le Pays des Hurons. 2. ¢ast, kap. II., 104-107, Quel est le
sentiment des Hurons touchant la nature et état d'ame, tant en ceste vie quaprés la mort.

7Viz DETIENNE, MARCEL, Les Jardins dAdonis. Paris: Gallimard, 1972. SELLIER, PHILIPPE. Quest-
ce quun mythe littéraire? Littérature, &. 55, Fijen 1984.

8 Viz svédectvi, jeZ nabizeji vahy a poezie napt. Lyonské §koly, napt. tvorba Maurice Scéva a zejména
spis Louise Labéové Débat de Folie et dAmour (1555).

° ,I want to hammer a beautiful colored bruise on the whole American monolith. I want a breathing
chimney on the corner of the continent. I want a country to break in half so men can learn to break
their lives in half. I want History to jump o Canada’s spine with sharp skates. I want the edge of a tin
can to drink America’s throat. I want two hundred million to know that everything can be different,
any old different. [...]
The English did us what we did to the Indians, and the Americans did to the English what the English
did to us. [...]
It is my intention to relieve you of your final burden: the useless History under which you suffer in
such confusion. Men of your nature never get far beyond the Baptism.“ (COHEN, 1967: 235-237)
»1t is not merely because I am French that I long for an independent Québec. [...] It is not merely
because I know that lofty thongs like destiny and a rare spirit must be guaranteed by dusty things like
flags, armies, and passports.“ (COHEN, 1967: 235)
»Your teacher shows you how it happens. They walk differently now, the young men and women of
Montréal. [...] Shoulders are thrown back, organs signal merrily through transparent underwear.
Good fucks, like a shipload of joyous swimming rats, have migrated from marble English banks to
revolutionary cafés. There is love on Rue Ste. Catherine, patroness of spinsters. History ties the broken
shoelaces of a people’s destiny and the march is on. Do not be deceived: a nation’s pride is a tangible
thing : it is measures by how many hard-ons live beyond a solitary dream, by decibels of the female
rochet moan.“ (COHEN, 1967: 234-235)
»When the wind is no longer in my nostrils, my spirit body will begin a long journey homeward. Look
at this wrinkled, scarred body as I speak to you. My beautiful spirit body will begin a hard dangerous
journey. Many do not complete this journey, but i will. I will cross a treacherous river standing on a
log. Wild rapids will try to throw me against sharp rocks. A huge dog will bite my heels. Then I will
follow a narrow path between dancing boulders which crash together, and many will be crushed, but
I will dance with the boulders. Look at this old Mohawk body as I speak to you, Catherine. Beside the
path there is a bark hut. In the hut lives Oscotorach, the Head-Piercer. I will stand beneath him and
he will remove the brain from my skull. This he does to all the skulls which pass by. It is the necessary
preparation for the Eternal Hunt. Look at this body and listen.
— Yes, Uncle.
- What do you see?
- An old Mohawk body.
- Good. Cover me now. Do not weep. I will not die now. I will dream my cure.
- Oh, Uncle, I am so happy.“(COHEN, 1967: 144-145)
Viz DUHAMEL, ROGER, La saga farfelue d'un Québec mythique. Le Droit, 4. 10. 1969, 7: ,Ce nest
pas un roman a proprement parler: il heurte délibérément les régles les plus élémentaires de la vrai-
semblance, non seulement dans son architecture générale, mais dans le cadre de chaque épisode. Ce
nest pas non plus un livre d’histoire [...]. Serait-ce un pamphlet [...]? [...] Je préfére y voir pour ma
part une vaste chronique broussailleuse, rebondissante d’'une péripétie a l'autre, d'un comique sain et
primitif, d'une invention étonnante par son incongruité.”

12 ,Je crois qu’ils forment un peuple jeune qui se cherche une mythologie.“ (J. FERRON: 68)

m ,,[...] fils du soleil, filles de la lune, enfants de Dieu“ (J. FERRON: 77).

s

13



PETR KYLOUSEK

1 ,[...] nous ne volons rien, car pour le plus grand bien de Dieu, nous ne faisons que convertir des maté-
riaux hérétiques, dont 'hérésie dailleurs sest retirée, les cédant a nos besoins“ (J. FERRON: 402) ;
»[...] un hymne en anglais archaique qui étonna et ravit le peuple chiquette qui oncques navait oui si
beau latin“ (J. FERRON: 399).

14 ,[...] ala fois vierge et martyre, musicienne et fondatrice de la communauté, sage-femme et capitanes-
se.“ (J. FERRON: 404).

5V textu je toto jméno psano v podobé Jean Lemoyne. Jedna se o vyzna¢ného intelektudla, publicistu
a politika, souputnika premiéra Pierra EliottaTrudeaua.

'® ROY, CAMILLE. La Nationalisation de littérature canadienne. Bulletin du parler frangais, roc. 3, ¢.
4, prosinec 1904, 116-123, a ¢&. 5, leden 1905, 133-144. Jedna se o tisk vefejné pfednasky pronesené
na vyro¢nim zasedani Spole¢nosti pro francouzskou mluvu v Kanadé (Société du parler frangais au
Canada).

17 ,Par contre je resterai averti qu'Eurydice morte m’attendait et quapres lavoir évitée durant ma vie, je
ne pourrais pas échapper a ce rendez-vous. Lhiver passa, personne ne vint me chercher, simple sur-
sis. Hier soir, je ne serai pas surpris dentendre le roulement sourd d’'une lourde voiture. Du carreau,
elle me fit leffet, longue et noire comme un corbillard, d'une voiture dambassadeur. Je ne douterai
pas un instant quelle vint du royaume des morts, de la part d'Eurydice.“ (J. FERRON: 386 ; tu¢né
zdraznéno nami).

18 ,Ilya eu déja beaucoup de printemps et il y en aura encore bien davantage, mais cest toujours 'unique
Proserpine, mére du Christ au tombeau, qui lui redonne naissance.“ (J. FERRON: 238-239)

~INDIAN ORPHEUS” IN LEONARD COHEN’'S BEAUTIFUL LOSERS
AND JACQUES FERRON’S LE CIEL DE QUEBEC

Cultural Syncretism. Indian Mythology. Leonard Cohen. Jacques
Ferron. Otherness.

The multicultural situation of Canada frequently involves cultural syncretism, which is not
only a matter of blending modern and postmodern, but has also its historical dimension.
Since the 60ies of the 20thcentury this cultural integration concerns also indigenous Indian
cultures, including the mythological ideas of syncretism. The mythology of the First Nations
has often been assimilated to the European archetypes, as the narrative of the travel of the souls
to the Village of the Dead shows. Written down by the Jesuit missionary Jean de Brébeuf, this
Wendat myth has been incorporated into modern literary creation, which is demonstrated in
two examples: the novel Beautiful Losers (1966) by the Anglophone Montreal writer Leonard
Cohen and the one by the Quebecois writer Jacques Ferron, Le Ciel de Québec (1969). Both
authors treat the Indian theme as a manifestation of Otherness facing the History, both also
reflect the conflicting situation of the Quebec national emancipation in relation to other
anglophone provinces of Canada. While Beautiful Losers put stress on the individual Otherness
and on the right to individual rebellion against History, Le Ciel de Québec integrates the
Wendat myth into a new aetiological myth relating to the birth of modern Quebec culture.
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