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Mircea Eliade a cesta od mytu k romanu
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ABSTRAKT

Studia predstavuje mytus a jeho funkciu v Eliadeho literarnej tvorbe na pozadi jeho re-
ligionistickej koncepcie a funkcie mytu. Text je koncipovany v $irsich suvislostiach, aby
vyniklo vzdjomné prepojenie autorovej vedeckej a literarnej tvorby. Skimanim tradi¢-
nych archaickych spolo¢nosti a kultar Eliade dospel k definovaniu archaickej ontolé-
gie ako procesu historického opakovania mytickych archetypov, do ktorého sa premieta
vztah medzi posvitnym a profannym. Od skimania archaickej spolo¢nosti prechadza
k modernej spolo¢nosti, zasiahnutej relativizmom a celkovou desakralizaciou. Eliadeho
rieSenim je navrat k prameniom, k mytu, pretoze v iom sa ukryva univerzalny kéd, ktory
mozno aplikovat aj na moderného ¢loveka. V literdrnej tvorbe to ukdzal predovsetkym
v romane Svitojdnska noc a v poviedkach napisanych po druhej svetovej vojne, ktoré
st vystavané na znamych, miestami modifikovanych mytoch, obohatenych o novy vy-
znamovy rozmer. Tym Eliade preukazal, ze pisana literatira nenici myty, ale naopak, je
schopna kreativne predlzovat ich Zivot.

»Patrim do generdcie obetovanych spisovatelov. Ani jeden z nas nebude vediet pisat
vysokym stylom. Trpime psychologickou nutkavostou, kli§é¢ najnovsich literarnych
experimentov atd. Treba znovu objavit mytické rozpravanie (zvyraznila J. P.). Neob-
javi ho v8ak niekto taky ako ja, racionalista neschopny vychutnat si myty.“!

Svetoznamy historik nabozenstiev a spisovatel rumunského pévodu Mircea Elia-
de poveril postavu spisovatela Cira Partenieho zo svojho romanu Svitojdnska noc
(Noaptea de Sanziene, 1954), aby vyslovil to, comu sa on sam venoval po cely zivot:
vyskumu mytov a potrebe vkladat ich do literdrnych rozpravani, a tak obnovovat
modernt literatiru. Svoj vztah k mytom vyjadril ako historik nabozenstiev v dielach
Mpytus o vecnom navrate (Le Mythe de |’éternel Retour, 1949), Myty, sny a tajomstvd
(Mythes, Réves et Mysteéres, 1957) ¢i Aspekty mytu (Aspects du Mythe, 1963), v ktorych
sa zaoberal povodom mytu, jeho $truktirou a funkciou a zaroven vyzdvihol liniu po-
kra¢ovania povodného mytu cez legendu a epos az k novsej literature. Je zastancom
myslienky, Ze mytické scendre prezivaju vo velkych romanoch dodnes. Dokazom su
hrdinovia jeho proz, pretoze skusky, ktoré musia zlozit, maja svoj vzor v spravani sa
mytickych hrdinov. V Eliadeho spracovani sa tak pdvodné mytické scenare menia na
literarne scendre a schémy.
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V dvadsiatych rokoch 20. storocia, ked Eliade vstupoval do literatdry, zazname-
naval rumunsky roméan nevidany rozmach. Aj Eliade bol jeho tvorcom, a hoci nemal
ambiciu stat sa aj jeho teoretikom, jednako sa nevyhol medzivojnovému teoretizova-
niu o jeho vtedajsej podobe a dal§om smerovani. Bol zastancom predovsetkym au-
tentického romanu, vystavaného na skusenosti vlastnej alebo niekoho iného, o com
svedcia ¢lanky v dobovej tla¢i (napr. Ocednograficky romdn, 1934; O nepriamom ro-
mdne, 1935; Osud rumunského romdnu, 1936), predslov k romanu Stavenisko (1930),
dennikové zapisky a eseje, neskor obsiahnuté v kniznych vydaniach (napr. Fragmen-
tarium, 1939). Uz v tomto obdobi sa paralelne venoval vedeckej ¢innosti, zaujimal
ho Orient, indicka filozofia, mytologie, dejiny nabozenstiev, paradigmaticky ¢lovek
na pozadi archaickych spolo¢nosti. Pre Eliadeho bolo typické, ze nikdy neoddeloval
svoju vedecku tvorbu od beletristickej. Naopak, pri kazdej prilezitosti zdoraznoval,
ze jeho knihy treba ¢itat a hodnotit ako celok, v ktorom je pritomny ako vedec aj ako
spisovatel. Nemozno odtrhat Eliadeho-religionistu od Eliadeho-spisovatela, kedZe on
sam sa usiloval vyuzit ziskané poznatky z dejin nabozenstiev v umeleckej literature.
»Ak by som mal raz interpretovat svoje knihy, mohol by som preukdzat zasadnu jed-
notu vsetkych mojich diel.“* Pojmy ako posvitné, profdanne, nerozpoznatelnost zdazra-
ku, inicidcia, mytus, coincidentia oppositorum, myticky cas a priestor, teror dejin a i.,
s ktorymi narabal vo vedeckej ¢innosti a na ktorych vystaval najmi svoje fantastické
poviedky, dokazuju dokladné prepojenie vedca a spisovatela.

Podla religionistu M. Eliadeho predstavuje archaicka ontoldgia proces historické-
ho opakovania mytickych archetypov, ¢ize udalosti, ktoré sa stali raz a navzdy in illo
tempore. Osobity zaujem venoval skimaniu tradi¢nych archaickych spolo¢nosti, pod
ktorymi rozumel nielen ,,primitivne“ spolo¢nosti, ale aj staré kultary Azie, Eurépy
i Ameriky. Metafyzické koncepcie archaického sveta boli vyjadrené symbolmi, myt-
mi a ritudlmi, a ked ich skumal blizsie, konstatoval, Ze odrazaju uvedomenie si urcitej
situdcie vo vesmire a v dosledku toho vyjadruju isty metafyzicky postoj. Archaicka
ontologia vyjadrena v rédznych symboloch, mytoch a ritudloch nasla svoj vyraz v ri-
tudlnom poriadku, ktory sa ustalil opakovanim ritualnych modelov. Obraznost treba
s Eliadem chépat ako usilie ¢loveka objavit vlastny stred, tak ako ho modelovo chépal
archaicky ¢lovek, ktory priblizenim sa k stredu dal jednotu beztvarej mase. Za hlavné
nastroje Eliadeho obraznosti mozno teda povazovat archetyp, symbol a mytus.?

V esejach, ktoré vysli pod ndzvom Ocednografia (1934), sa okrem iného docitame,
ze génius je v oc¢iach ostatnych Iudi hriesnikom, lebo je posadnuty symbolmi a myt-
mi, ktoré inych Iudi nezaujimaju a pravdepodobne ani nebudu zaujimat. Na prvy
pohlad by sa mohlo zdat, Ze takto neskromne definoval saim seba, no v podstate tym
naznacil myslienku, ktort v sebe nosil, totiz Ze symbidza medzi ¢clovekom a vesmirom
je mozna len po dékladnom poznani mytickych a kozmickych udalosti jednotlivych
narodov. Vo vedeckych pracach poukazoval na skuto¢nost, Ze vetky nabozenské kul-
tury hladaju svoj povod a zaoberaji sa vztahom medzi posviatnym a profannym, ako
aj zhodou protikladov, a tak znovuvytvaraju symbolicky svet prvopociatkov. A to je
svet vzorov a modelov, ktoré stali na pociatku vsetkého.

Pisanie bolo pre Eliadeho spdsobom bytia. Od skorej mladosti, ktort prezil v Bu-
kuresti, az po smrt na americkom kontinente v Chicagu citil potrebu vsetko si zazna-
menavat. Pisanie a publikovanie sa prenho stalo priam posvitnou ¢innostou a istym
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ritudlom. Prezity den nebol prenho len oby¢ajnym diiom, ale kazdy bol svojim spo-
sobom vynimoc¢ny, a tak zachytaval urcité okolnosti, za akych ho prezil. Jeho den-
niky a pamati su dokazom, Ze sa neustale zaoberal svojim bytim a dival sa na seba
v rozli¢nych zrkadlach, ktoré si saim nastavoval. V dennikoch mozno vybadat aj jeho
neskorsi vztah k posvitnému, lebo prave touto kreativnou ¢innostou sa k nemu ne-
vedomky najviac priblizil. Pisat totiZ prentho znamenalo vstupovat do nie¢oho tajom-
ného a imaginarneho. Vztahy medzi ¢innostou vedca, autora dennikov a spisovatela
vyjadruju aj sposob, akym sa Eliade usiloval vyhnut historickému casu, ktory vsetko
nici, a takisto teroru dejin. Na tejto ceste bez konca sa mu podarilo odhalit skuto¢ny
obraz Zivota v jeho nepoznanej hibke a byt sti¢astou tajomstiev sveta.

Dal$im motivom jeho pisania bola nedévera v to, ¢o sa mohlo zdat utajené v roz-
nych javoch a symboloch. Uspesne sa pokusal o ¢o najjednoduchsiu interpreticiu
zlozitych javov a symbolov, av§ak prave v tejto jednoduchosti sa ukryvalo ¢osi ovela
zlozitejsie a nevysvetlitelné. Netnavne hladal symboly, ktorych vyznam este nikto
pred nim neodhalil, ba v prozaickej tvorbe bude aj séim tvorcom novych symbolov
(napr. Bukurest ako symbol stredu). Ked na podnet svojho profesora napisal este ako
gymnazista svoj prvy esejisticky text,* uvedomil si, Ze jednoducha literarna inter-
pretacia mu nestaci, ale potrebuje urcit, vysvetlit a sformulovat urcité pojmy, medzi
ktorymi nechybal ani mytus. Tu niekde sa za¢ina jeho metéda vkladania vedeckych
poznatkov z oblasti dejin nabozenstiev do literarneho textu, ktorej sa bude pridrzia-
vat po cely zivot. Je vysledkom prelinania sa aktivity vedca a spisovatela.

Do roku 1940 sa mu podarilo publikovat v Rumunsku vedecké prace Azijskd al-
chymia (Alchimia asiaticd, 1934), Kozmolégia a babylonskd alchymia (Cosmologie si
alchimie babiloniand, 1937), niekolko romanov (Isabel a diablove vody - Isabel si apele
diavolului 1930; Maytreyi, 1933; Chuligdni — Huliganii, 1935; Slecna Kristina - Dom-
nisoara Cristina, 1936, Had - Sarpele, 1937, a i.) a poviedok (Tajomstvo doktora Ho-
nigbergera - Secretul doctorului H., 1940; Noci v Serampiire — Nopti la Serampore,
1940). Eliadeho intelektualny profil sa sformoval pred druhou svetovou vojnou, ked
bol $tudentom na Univerzite v Bukuresti a potom tam prednasal na katedre logiky
a metafyziky, ale k jeho intelektualnemu dozrievaniu prispel aj vyse dvojrocny pobyt
v Indii, kde $tudoval indicku filozofiu. Este pred definitivnym odchodom do exilu
v roku 1940 sformuloval hlavné linie vlastnej filozofie, religionistiky, mytologie sve-
tovych nabozenstiev a metafyziky. Viaceri historici ndbozenstiev sa zhodli v presved-
¢eni, Ze Eliadeho préce, ktoré napisal a za zivota vydal pocas vo Francuzsku a neskor
v USA (Pojednanie o dejindch ndbozenstiev — Traité d histoire des religions, 1949; My-
tus o vecnom ndvrate — Le Mythe de | éternel retour, 1949; Jéga. Nesmrtelnost a slobo-
da - Le Yoga. Immortalité et liberté; 1954; Posviitné a profdanne — Le Sacré et le Profane,
1957; Dejiny ndboZenskych predstav a idei 1.-1I1. — Histoire des croyances et des idées
religieuses, 1976-1983) su prehibenim myglienok a téz, pévodne vyslovenych a pub-
likovanych este v rodnom Rumunsku.

Eliadeho ako dudlnu osobnost charakterizuje na jednej strane spdsob bytia, o kto-
rom sa dozvedame z dennikovych zapiskov, neustala potreba vidiet a pochopit celok
a podstatu bytia, na druhej strane posadnutost podrobnou analyzou vedeckych textov
a encyklopedickym obsiahnutim faktov. Rovnako ho pritahovalo v$etko intelektudl-
ne podstatné aj vedlajsie, nad¢asové aj kazdodenné, mystika aj literatira. Takato du-
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alita bola prenho prirodzena a vedel zit sii¢asne na réznych spiritualnych arovniach.
Plynutie ¢asu, jeho prezivanie, unik z ¢asu, ked bol ako vedec nuteny Zit a premyslat
v historickom ¢ase a zaoberat sa pri¢innostou veci, ale ako umelec mohol prekracovat
historicku skuto¢nost a nachadzat skutoény zmysel vyvoja [udstva, znamenalo pre
Eliadeho dualne prezivanie zivota. Podla jeho vedeckych nazorov sa prave archaic-
ky ¢lovek pokusal vzdorovat skazonosnému ¢asu, ked zil vo svojom cyklickom case.
Ako literat sa uspokojil s predstavou sveta ako mikrokozmu, v ktorom dominova-
lo zmierenie protikladov (coincidentia oppositorum). Posvitny priestor vnttorného
poznania prenho predstavovala myticka stredova os, ktord je obrazom kozmu, kde
sa on nachadza ako spisovatel. Ak je pre vedca objavenie stredu sveta mozné bez
inicia¢nych procesov, pre literarneho tvorcu si vyzaduje predstavu iného stredu sveta
(imago mundi), spojeného s iniciaciou. Je to predstava posvitného stredu pomocou
kreativnych obrazov a symbolov, zjavenych v osobnej skisenosti autora, nie pros-
trednictvom vedeckého badania. V literarnych textoch, ktoré maji ¢asto autobio-
grafické ¢rty, potlaca vedecku skisenost a preciznost literarnymi obrazmi, symbolmi
a poetickou skusenostou, vytvara svet predstav a obrazov ¢astokrat bez toho, aby ich
musel vysvetlit. Podla neho nema vedeckd predstavivost daleko od umeleckej pred-
stavivosti, a jeho vedecké prace takmer vzdy vyjadruju realne sny Iudstva. Tieto dve
zamerania unho nachadzaji zmierenie. Aj literarnu kreativitu povazuje za nastroj
poznania, lebo odkryva vyznamy vysnivanych svetov a hlboké rozmery ludského by-
tia.

Eliade Zil od roku 1940 vo viacerych krajinach (Anglicko, Portugalsko, Franctz-
sko, USA), a to mu ako kreativnemu ¢loveku umoznilo prezit taky druh bytia, aky
by v rodnom Rumunsku uréite nespoznal. V knihe rozhovorov Skiiska labyrintom
(UEpreuve du Labyrinthe, 1978) povedal:

Odyseus je pre mna prototypom ¢loveka nielen moderného, ale aj spojeného s buduc-
nostou, pretoze je typom prenasledovaného cestovatela. Jeho cesta je cestou do stredu,
do Itaky, inymi slovami do stredu samého seba. Bol dobry navigator, no osud - lepsie
povedané inicia¢né skusky, z ktorych mal vyjst ako vitaz — ho ustavi¢ne nutili odkladat
navrat domov. Myslim si, Ze mytus o Odyseovi je pre nds velmi dolezity. Kazdy mame
v sebe nie¢o z Odysea, podobne ako on sa hladame, a potom dufame, Ze sa dostaneme
domov, a ked znovu ndjdeme vlast, domov, opit ndjdeme samych seba. Lenze pri kaz-
dom putovani, podobne ako v labyrinte, jestvuje riziko, Ze sa stratime. Ak sa ¢loveku
podari vyjst z labyrintu a néjst domov, vtedy sa stane inym ¢lovekom.’

Eliade si teda uvedomoval, Ze exilom, ktory bol velkym zlomom v jeho Zivote,
sam vstupil do labyrintu. Uvedenymi slovami ¢iasto¢ne vysvetluje svoju dualitu ved-
ca a spisovatela, ale aj svoje zrodenie prostrednictvom iniciacie a opatovné mytické
znovuzrodenie, v ktorom sa strateny raj a strach zo smrti stretnt vo vnitornom uve-
domeni si skusenosti. V jeho pripade vsak ide o dva navrstvené labyrinty, ktoré sa
niekedy stretnu, inokedy sa zdvoja alebo sa postavia proti sebe. Prvym labyrintom
je labyrint vedecky a druhym labyrint umeleckych textov s myticko-symbolickou
hodnotou. Ako umelec ma schopnost prechadzat oboma stcasne, hoci kazdy z nich
predstavuje mechanizmus zdanlivo protikladného pdsobenia. Ako myslitel hladal
pomocou $tudia nabozenstiev zmysel ludského Zivota a moznosti zachrany ¢loveka:
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Nébozenstvo odraza vsetky existencialne situdcie, krizy, nadeje i sklamania ludstva.
V tychto jeho rozli¢nych $tadiach a etapach objavujeme a skimame celého Tudského
ducha. Preto sa nazddvam, Ze dejiny naboZenstva st ovela vyznamnej$ou vednou dis-
ciplinou ako ostatné historické odbory.®

Bol vychovany v tradi¢nej pravoslavnej viere, no velmi skoro si uvedomil, Ze vy-
chodné krestanstvo Zije skor z tradicie a jeho vonkajsia stranka, liturgické obrady
a ich okazalost, sa javi ovela dolezitejsia nez obsah. Ako $tudent filozofie citil, Ze ne-
moze pochopit osud ¢loveka a jeho $pecificky sposob bytia vo svete bez toho, aby
poznal archaické fazy nabozenskej skisenosti. Zaroven nevedel tieto korene odhalit
iba v ndbozenskej tradicii pravoslavnej cirkvi, ktorej bol ¢lenom. Bolo mu jasné, Ze
asi tazko odhali zmysel a posolstvo krestanstva iba prostrednictvom vlastnej tradicie.
Preto isiel dalej a do hibky, najprv k Starému zékonu a potom do Mezopotamie, Egyp-
ta a Indie. Pri hladani koreniov teda zostupoval do hlbok kultirnej minulosti ludstva.
Zaujimali ho predovsetkym archaické a primitivne spolo¢nosti, pri skimani ktorych
ho zaujala spolo¢na ¢rta, ktorou bol ,odpor ku konkrétnemu, historickému casu,
tizba po periodickych navratoch do mytického ¢asu pociatkov, do Velkych Cias.*”
Pod mytickym ¢asom pociatkov chapal obdobie, ked sa bozim zasahom premenil
chaos na poriadok, uskutoc¢nilo sa stvorenie, a to zachytdva prave mytologia. V od-
mietavom postoji k historickému, profannemu c¢asu nevidel snahu o konzervovanie
primitivnych spolo¢nosti, ale v istom zmysle metafyzické zhodnotenie fudského zi-
vota. Tradi¢né spolo¢nosti videli v mytologii skutky Boha alebo bohov, a preto pre
ne predstavovala posvitnu realitu, nebesky model. Ritual potom stelesnoval nielen
symbolické opakovanie toho, ¢o sa stalo na pociatku, ale aj dotykanie sa posvitného,
opakované prezivanie stretnutia s transhistorickym modelom.

V Eliadeho predstave boli archaicki fudia $tastnejsi a vyrovnanejsi s osudom. Vy-
chadzalo to z ich viery v mytologiu, resp. v bozstvo, a to dodavalo ich Zivotu zmysel.
Moderna spolo¢nost je zasiahnuta relativizaciou vsetkého, aj Boha, upadkom nabo-
Zenstva, a poznacend je celkovou desakralizaciou. Eliadeho rieSenim je navrat k pra-
menom, k mytom, k posviatnému, ktoré by mal ¢lovek opét hladat. Posvitné nezmizlo
celkom zo sveta, iba sa v nom ukrylo a ¢lovek musi mat odvahu podstupit iniciac-
nu skusku, prejst od amnézie, v ktorej sa nachadza sucasna spolo¢nost, k anamnéze
a rozpamatat sa na mytické casy. Archaicky clovek vo svojej kazdodennej ¢innosti
napodobnuje bohov, opakuje ich ¢iny. Preto je dolezita existencna hodnota mytu.
Mytus upokojuje, zahdna strach, dava ¢loveku istotu. Mytus vyjadrujuci udalosti, kto-
ré sa stali in illo tempore, bol pre myslenie archaického ¢loveka pravdepodobne prvou
cestou poznania sveta, kde Zil. Preitho neexistovali dva obrazy sveta — jeden redlny,
resp. objektivny a druhy myticky, ale realitou bol samotny mytus. Ten v§ak nepred-
stavuje len prvotné poznanie, zaroven je nastrojom, ktory nas privadza k poznaniu.
Je spojeny s hrou a s ritudlom. Prvotna funkcia mytu spoc¢ivala vo fixovani vzorovych
prikladov v$etkych dolezitych Iudskych ¢innosti. Mytus sa vzdy vracia k povodnému
(Eliadeho esej Mytus o vecnom ndvrate).

KedZe mytus sa viaze ku vzniku urditej situdcie, k zaloZeniu nie¢oho, rozdeloval
Eliade myty podla ich poévodu na myty o povode sveta (kozmogonické), o povode
¢loveka (antropologické), o konci sveta (eschatologické), na myty o smrti, o ve¢nom
opakovani kozmogonie atd. Z rumunskych kredcii mytov povazoval za najddlezite;jsi
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dacky mytus o Zalmoxidovi, ktory mal podla neho velky vplyv na duchovnu stranku
Rumunov.

Napriklad kult Zalmoxida, podobne ako myty, symboly a rirualy, z ktorych cerpa
rumunsky folklér, ma pévod v duchovnych hodnotach starsich nez velké staroveké
civilizacie Blizkeho vychodu a oblasti Stredomoria. (...) Vieme, Ze v niektorych mytic-
ko-ritudlnych obradoch rolnikov strednej a juhovychodnej Eurdpy prezivali este za-
¢iatkom 20. storocia mytologické a ritualne prvky, ktoré v starovekom Grécku vymizli
uz v predhomérovskych ¢asoch.?

Eliadeho mytologicky systém vychddza z definicie, ktoru uviedol v praci Posvitné
a profanne’:

Mytus hovori o posvitnom ¢ine, o prvotnej udalosti, ktora sa stala na pociatku Cias,
ab initio. Rozpravanie posvitnej udalosti sa rovnd odhaleniu tajomstva, pretoze pos-
tavami mytu nie su fudské bytosti, ale bohovia alebo civiliza¢ni hrdinovia, takze ich
gestd su ako tajomstva, ktoré by ¢lovek nemohol spoznat, keby mu neboli odhalené.
Rozpravat mytus znamend rozpravat o tom, ¢o sa stalo ab origine. Rozpravany, odha-
leny mytus sa stava apodiktickou pravdou, zékladom absolttnej pravdy. Mytus zazna-
mendva vznik novej kozmickej ,,situdcie, rozprava o ,,stvoreni®, o tom, ako sa nie¢o
stalo, ako nie¢o zacalo existovat. Preto je mytus spojeny s ontolégiou, lebo rozprava len
o realitach, o tom, ¢o sa naozaj stalo, ¢o sa naplno prejavilo.”

Z citovaného uryvku je zrejmé, ze Eliade prikladal velky vyznam prvotnosti pri-
behu a aktu rozpravania. Je evidentna paralela medzi mytom a literdrnym rozpra-
vanim, ktoré vypovedd o tom, do akej miery straca mytus svoj posvitny charakter.
Z tohto hladiska mozno povazovat literarne rozpravanie za pozostatok mytu, ktory
upadol do zabudnutia vinou postupnej desakralizacie sveta.

Eliade dalej upresnuje, v akom case sa pribeh odohral (in illo tempore, ab initio, in
principio). Funkcia mytu ho v$ak zaujima nielen v tradi¢nej spolo¢nosti (ako vedca),
ale aj v literarnej tvorbe.

Je zname, Ze literattira, ¢i uz ustna, alebo pisana, je dcérou mytoldgie a zdedila niec¢o
z jej funkcii: rozpravat o udalostiach, rozpravat o nie¢om vyznamnom (zvyraznil M.
E.), ¢o sa odohralo vo svete. Myslim si, ze kazdé rozpravanie, dokonca aj o nie¢om vel-
mi obyc¢ajnom, je predizenim velkych pribehov, obsiahnutych v mytoch, ktoré vysvet-
Tuj, ako sa zrodil tento svet a ako sa zrodil nd$ udel, tak ako ho pozndme dnes. Myslim
si, Ze na$ zdujem o rozpravanie je sucastou nasho spdsobu bytia vo svete. Zodpoveda
nasej potrebe pocut, ¢o sa stalo, ¢o vykonali ini ludia a ¢oho st schopni: riskovania,
dobrodruzstiev, rozli¢nych skisok. Nie sme ako nezivé kamene, ani ako kvety alebo
hmyz, ktory ma preduréeny zivot, ale sme fudské bytosti, formované udalostami (zvy-
raznil M. E.). TakzZe ¢lovek sa nikdy nevzda moznosti po¢uvat pribehy."

Tak ako vytvara literatdra vlastny svet, aj myty nam odhaluju vznik svetov, spo-
sobov bytia (rastliny, zvierat4, ¢lovek), ingtittcii, spravania atd. O predizeni mytu do
literatiry mozno teda hovorit nielen preto, Ze ur¢ité struktdiry a mytologické bytosti
sa nachddzaju v imaginarnom literarnom svete, ale predovsetkym preto, Ze v oboch
pripadoch ide o akt stvorenia istych paralelnych svetov.

Eliade dalej zdoraznuje degradaciu a postupné vytracanie sa velkych mytov lud-
stva, ¢im sa otvorila cesta k literatdre. To znamena, ze sa nenaplnil jednoduchy vzo-
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rec: zomrel mytus = zrodila sa literatira. Mytus sa len oslabil, a to tym, Ze zanikol
svet, v ktorom zil. Ako ddkaz uvadza stredoveké romany o hladani svitého Gralu,
z ktorych je evidentné, Ze mytus Zije dalej v literature, ktora neznicila myticku krea-
tivnost. Odkaz na svity Gral nachadzame aj v jeho romdne Svétojdnska noc. Studovat
myty neznamena len osvetlit niektord etapu z dejin fudského myslenia, ale aj lepsie
pochopit suc¢asnikov, nakolko sa v myte ukryva univerzalny kod, ktory mozno uplat-
nit na moderného ¢loveka. V spominanom romane rozvinul Eliade putovanie Perce-
vala, ktory sa vyberie hladat Boha. Na tejto ceste ho ¢aka mnozstvo skusok, omylov,
duchovnych zjaveni, stretnuti s posvitnym a nadprirodzenym, aby tak pomaly odha-
lil zmysel vlastného Zivota. Prostrednictvom hlavnej postavy Stefana Vizira zdroven
vlozil do romanu koncepciu navratu do mytickych cias. Stefan sa podobne ako ar-
chaicky ¢lovek stavia proti historického ¢asu, ktory ho obmedzuje, a tuzi najst strate-
ny raj. Historicky ¢as posobi ako teror, vyvija na ¢loveka natlak, aby sa obmedzil iba
na jediny spdsob videnia sveta. LenZe pre Stefana (podobne ako pre Eliadeho) existu-
je aj moznost, ako sa vymanit z tohto sputnavajiceho ¢asu, ako z neho vyjst a tym aj
moznost iného pohladu na svet. Neustale si uvedomuje, ako ho historicky ¢as postva
k smrti, a na tejto ceste odhaluje vdaka réznym znameniam a zdanlivym nahodam
zmysel svojho bytia, resp. dospieva k délezitému poznaniu tykajiuceho sa zachrany.
Percevalovi sa este spravnym polozenim otdzky podarilo zachranit celé kralovstvo,
no Stefan uz moze zachranit iba sém seba.

Vzdy sa da nieco urobit. Neexistuje historicka chvila, v ktorej by ¢lovek nebol taky slo-
bodny, aby mohol robit, ¢o sa mu paci. Ale nemoze to robit pre iného; moze to robitlen
pre seba... Aby som pouzil krestanskd terminolégiu, ¢lovek moze spasit iba sam seba;
nemdze pomdct inému, aby sa spasil; uz nema ¢as! Cas zrychlil svoj rytmus. Bude ndm
stacit iba na to, aby sme sami vyviazli. Nemdzete podat pomocnd ruku inému..."2

Stefan Viziru sa tak stdva novodobym Percevalom, ktory sa citi byt viziiom casu,
a preto je jeho jedinou taZbou z neho vysttpit. Cas je jeho Gral, len nevie, ako z neho
vykro¢it (ako ho ndjst), lebo nepozna tu spravnu otazku. Az na konci putovania do-
spel k poznaniu, Ze podmienkou plného prezitia Zivota je pre ¢loveka stotoznenie sa
s Kozmom (alebo s Bohom) a so vSetkymi fudmi, ale aj to, Ze kazdy ¢lovek je zaroven
individualitou, ktord ma svoje zvlastne poslanie, a to moze naplnit len on sam. Le-
genda o sviatom Gréle sa tak stala univerzalnou a jej za¢lenenim do literarneho textu
Eliade ukazal, Ze je stale aktualna, a aj to, ako mozno prostrednictvom nej pochopit
moderného ¢loveka.

Eliade stotoznuje literatdru s novou formou mytoldgie, s mytoldégiou moderného
¢loveka, ktory sa vzdialil od posvitného a pocituje naliehavt potrebu snivat. Potreba
unikat z reality a utiekat sa k alternativhym svetom prostrednictvom literatury, ktora
vie poopravit realitu a Citatelovi dava jednak oslobodzujicu silu, jednak schopnost
branit sa pred agresiou vonkajsieho sveta, je zrejma. Mircea Eliade v§ak uz vyse pol-
storocia citatelovi pontka navod, ako uniknut teroru dejin a ako sa vymanit z put
historického ¢asu. Dava mu $ancu snivat, zakasit cestovanie ¢asom, vyjst z redlneho
¢asu a priestoru, predbehnut historicky ¢as, podstupit amnéziu aj anamnézu, okusit
omladnutie, zazit cestu najréznej$imi labyrintmi, desifrovat kody, rovnice a utajené
informacie, odhalovat vo v§ednostiach velké tajomstva, slovom, v profannom obja-
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vovat posvitné. Eliade mytus vo svojej tvorbe nenici, ani sa ho nesnazi demytizovat.
Uvedomuje si v§ak, Ze mytus v tvorbe predstavuje menej rozpravanie a skor je du-
chovnou $truktarou.

O literarnych zdujmoch M. Eliadeho v obdobi medzi rokom 1940, ked odisiel
z Rumunska na miesto kultirneho atasé do Londyna a potom do Lisabonu, a rokom
1945, ked si v Parizi opit za¢ina viest dennik, mame pomerne malo informacii. Ok-
rem toho, Ze sa venoval najmd vyskumu dejin nabozenstiev, prechadzal aj dvoma
vyznamnymi skiskami - zacinal pisat po franctuzsky a zmieril sa so Zivotom v exile.
Tym, Ze sa v§ak nezriekol rodnej rumunciny (az do smrti pisal beletriu vylu¢ne po
rumunsky, no odborné prace po anglicky alebo po francuzsky), prijal dvojitu identi-
tu. Podla svedectva E. Simiona' chcel za kazdd cenu ostat rumunskym spisovatelom.
Exil poznadil jeho existenciu a dodal iny rozmer najma jeho vedeckej kariére. Vlastna
literatira ostala v tieni a pri ¢itani jeho dennika si uvedomime, Ze medzi Eliadem-
mytolégom a Eliadem-prozaikom prebiehal isty ¢as suboj. Bol pohlteny najmi ve-
deckou ¢innostou. Aj vdaka tomu nepocitoval hanbu za to, Ze ako Rumun pochadza
z ,malej“ kultury. Exil sa stal sucastou jeho myticko-ritudlneho scendra, predstavoval
dlht inica¢na skasku.

V prozaickej tvorbe meni Eliade po roku 1945 myslenie, §tyl aj témy. Vsetko to
stvisi so vznikom jeho vSeobecnej tedrie o zrode a funkcie mytu. Pri skimani nédbo-
zenstiev sledoval sposob, akym sa isté archetypy vracaju do spravania moderného
¢loveka. Eliadeho nabozenskd antropologia vypoveda aj o epickej vystavbe a sym-
boloch romanu Svitojdnska noc a poviedok, publikovanych od roku 1963. V3etko to
suvisi s Eliadeho uvazovanim o religiéznom ¢loveku a o myticko-ritualnom scenari,
ktory profanny ¢lovek v sebe nevedomky nosi a nechava sa nim nedobrovolne niest
vo svete, z ktorého sa stiahol Boh. V Eliadeho mysleni dominuje myslienka ,,0bja-
vovania posvitného v Zivote®, podla ktorej posvitné este celkom nevymizlo z mo-
dernej spoloc¢nosti a clovek nie je na svete sam. Zarodky tejto myslienky badat uz
v esejach z tridsiatych rokov, ked pisal o potrebe znovu nastolit prvotné, pévodné
vztahy ¢loveka, znovu najst kozmicky ¢as a odhalit funkciu mytu. Posvitné je podla
Eliadeho jednym z prvkov $truktiry vedomia, a nie chvilou z dejin vedomia. ,,Skdse-
nost s posvitnym je neoddelitelne spojend s usilim ¢loveka vybudovat svet, ktory by
mal nejaky vyznam.“'* KedZe moderny svet je zdanlivo prazdny, moderny ¢lovek ma
pocit totdlnej samoty, ktort mu pomahaju prekonat humanitné vedy. Lenze Eliadeho
usilim je dokazat, Ze svet nie je prazdny a ¢lovek ma $ancu zachranit sa, ak dokaze
zhodnotit duchovnu stranku svojej bytosti. Na to ale musi v prvom rade zmenit svoj
pohlad na svet a na jeho zmysel. Svet je koherentny, ni¢ v iom nie je ndhodné. Je plny
znameni, periodicky sa znovu vytvara, a to je aj funkcia mytov a ritualov: dokazat, ze
Zivot mozno donekone¢na predlzovat.

Ustrednym bodom Eliadeho antropolégie je postavenie moderného ¢loveka
a moznosti jeho zéchrany. Cloveka, ktory je zafaly, bez nadeje, vizei histérie, drob-
nd suciastka v hrozivom sukoli. Lenze podla Eliadeho to tak celkom nie je. Boh sa
sice stiahol zo sveta, no zanechal v nom stopy. Moderny ¢lovek uz neveri v posvitné
udalosti, hoci tieto sa prejavuju vo vietkych jeho ¢inoch. To je dévod navyse, aby
sme znovu objavili myty, lebo len tak moZeme znovu objavit posvitny rozmer Zivota.
Eliade chce za kazdu cenu dokazat, ze ¢lovek neprisiel celkom o svoje duchovno, ze
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nie je len sumou komplexov, ale sumou mytov. Ma blizko k C. G. Jungovi, ktorého aj
osobne poznal, a v ¢lanku Stretnutie s C. G. Jungom" zdo6raznil, Ze jeho vlastna filo-
zofia jednoty protikladov m4 blizko k Jungovej interpretacii kolektivneho nevedomia
z diela Psycholdgia a alchymia (Psychologie und Alchemie, 1944), ktora sa zhoduje
s Eliadeho myslienkou o prezivani mytov v kolektivnom vedomi a v ¢inoch jednotliv-
ca. Ak je teda moderny ¢lovek v krize, je to preto, Ze zabudol, odkial pochadza, kedze
pozitivistické vedy mu to nepomahajt odhalit. Eliadeho antropoldgia je zalozena na
tej moznosti, podla ktorej ma moderny ¢lovek pristup k ,,svetu pociatkov, moze sa
dotknut posvitného a tak sa zachranit. Je zalozend aj na myslienke, Ze posvitné je pri-
tomné vo svete a v ¢loveku, ze v histdrii je ukryty nerozpoznatelny myticko-ritualny
scenar, Ze existuje zamaskovand mytoldgia, systém znakov a hierofanii, s ktorymi je
konfrontovany areligiézny ¢lovek tzv. profannej spolo¢nosti. Tento ¢lovek ma moz-
nost zudastnovat sa na posviatnom prostrednictvom snov, snivania v bdelom stave,
nostalgického spominania, ba aj prostrednictvom zabavy, akou je ¢itanie alebo ume-
lecké ¢i divadelné predstavenie.

Eliadeho uvazovanie o literature je po roku 1945 tizko prepojené s jeho predstavou
o modernom ¢loveku a s myslienkami o antropokozmickom, archaickom symboliz-
me. Povojnova préza M. Eliadeho (jeden roman a viaceré poviedky) obsahuje zname-
nia, viac alebo menej zname myty, ritualne zjavenia a zmiznutia. Preto sa tieto prozy
oznacuju ako fantastické. Eliade vSak nikdy explicitne nedefinoval svoju fantasticka
tvorbu. E. Simionovi, ktory pripravoval do tlace vyber z jeho poviedok a poziadal ich
autora o predslov, napisal v roku 1981 okrem iného toto:

V Denniku, ale aj v niektorych inych textoch som sa zmienil o svojej koncepcii tzv.
fantastickej literatury. O tej, ktora sa odli$uje napriklad od literatury E. A. Poea alebo
J. L. Borgesa. Stacdi, ked poviem, Ze sa zhoduje s mojou koncepciou mystického mys-
lenia a imaginarnych svetov, ktoré vytvéra. Svetov, ktoré st paralelné s kazdodennym
svetom a ktoré sa odliguji v prvom rade inou skisenostou s ¢asom a priestorom. Co
ale neznamend, 7e proza, ktoru piSem, je in$pirovand mojim vyskumom porovnava-
cich dejin nabozenstiev a moZu jej rozumiet iba ¢itatelia mojich $tudii. (...) Paralelné
svety, ktoré odhaloval kazdy pribeh, boli ovocim kreativnej imagindcie, nie erudicie
ani hermeneutiky historika naboZenstiev.'®

Pre Eliadeho nie je fantastické rozpravanie $truktirou alebo $pecialnou epickou
metodou, ale pohladom na svet a postojom k sposobu bytia ¢loveka vo svete. Jednak
v historickom, jednak v druhom, $irSom svete, ktory zahfna tak dejiny, ako aj jed-
notlivca. Toto je dolezity bod eliadovského uvazovania o charaktere a moznostiach
modernej fantastickej literatary. V dennikovom zdzname z 5. janudra 1952 ¢itame:

Musim napisat dlhy ¢lanok. (...) Ukazat autonomny, velky a staly rozmer rozprava-
nia, takd formu mytu a mytoldgie, aku si osvojilo vedomie moderného ¢loveka. Uka-
zat, Ze podobne ako archaicky, ani moderny ¢lovek nemoze existovat bez mytov, bez
»exemplarnych® pribehov. Ukazat metafyzickt hodnotu rozpravania, ktoré obchadzali
realistické aj psychologizujtce generacie, zdoraznujice najprv psychologickd, potom
$irokospektralnu analyzu, aby napokon dospeli k zapisu psychicko-mentélnych auto-
matizmov."”

Aby podporil svoje tvrdenia, cituje autorov ako Th. Wilder, W. Faulkner a G.
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Green, ktori rehabilitovali priame rozpravanie a ukazali, ako do seba mdze v¢lenit
aj metafyziku, aj teoldgiu. Eliade teda brani autondémiu priameho rozpravania,
schopného vyjadrit metafyzicky a existen¢ny rozmer ¢loveka, ktory nemoze zit bez
mytov. Druhou délezitou myslienkou Eliadeho chapania fantastickej literatury je
myslienka nerozpoznatelnosti zazraku, podla ktorej sa po Vteleni transcendentno
ukrylo vo svete alebo v dejindach, a tak sa stalo nerozpoznatelnym. Po dotyku s nim sa
v8ak priemerni ludia postupne menia (Gavrilescu v poviedke U Cigdnok, Emanuel vo
Vykladacovi kameriov, Pantelimon v Pelerine, Dajan v poviedke Dajan). Umenie autora
fantastickej literatury je tak zaloZzené na odhalovani transcendentdlneho zakladu,
ukrytého v hibkach existencie. Eliade, ktory veri v budtcnost takejto literatury, tvrdi,
Ze sucasna literatdra robi chybu v tom, Ze sa neotvara svetu a ¢loveku, ktory uz o sebe
vela zistil vdaka psychoanalyze, etnoldgii ¢i religionistike. Nova literatdra vSak nebude
mat ni¢ spolo¢né s romantizmom 19. storocia, ani s dekadentnou ¢i symbolistickou
literatarou. A nebude ani unikova, bez spojenia s realitou, pretoze sa bude opierat aj
o0 objavy 20. storocia.

A této pristupnd, mnohovyznamovd, o¢arujuca literatira bude pre mladych ludi, ktori
st dnes zavreti vo svojom prazdne, predstavovat pristup k vyznamu. Znovu najdeme
epické rozpravanie, ktorého sa vzdala nova vlna. Ndjdeme v niom mytus, symboliku,
ritualy, ktorymi sa zivili vSetky civilizacie. Toto bude nové mytoldgia.'®

Eliade uvazuje o obrode modernej literatiry (nielen fantastickej a nielen romanu)
vdaka znovuobjaveniu mytov. Mytické rozpravanie, ako si ho predstavuje, ma ini-
cia¢nud funkciu: predstavuje ¢loveka, ktory zabudol, a jeho myticky povod. Moderny
¢lovek, nech by sa ocitol aj v tej najobycajnejsej situdcii, vzdy je aj nositelom znameni
a ma Sancu dospiet inicidciou k posvdtnosti. Mytus je bezpecnym priestorom pre
¢loveka. Eliadeho predstava fantastického je zaloZena na rozdielnom vnimani casu,
na paralelnych ¢asoch a na prechadzani z jedného do druhého, z historického do po-
svatného, na amnéziach, ktoré prichadzaju a odchadzaju. Postavy v romane Svitojdn-
ska noc, pri ktorého pisani sa v podstate zrodilo Eliadeho mytické rozpravanie, pre-
chadzaju mimovolne z fantastického do psychologického ¢asu, a napokon ich pohlti
historicky ¢as. Podobne je to aj v autorovych poviedkach (napr. U Cigdnok, Na ulici
Mantuleasa alebo Les trois Grdces). Popri Case je to vzdy aj priestor, ktory podstupuje
rozne metamorfézy. V prvom rade nikdy nie je prazdny. Kto vie hladat, objavi v iom
znamenia, ktoré ho vedu dalej. Vsetky Eliadeho poviedky, po¢nuc poviedkou Velky
muz" (1945), vytvaraju subor znameni, ktoré sa ritudlne objavujui a potom miznu.
Hlavnej postave sa vzdy nieco prihodi, ¢o ju potom vedie na iné miesto a do iného
¢asu. A najmai ovplyviiuje jej dalsi osud, meni zmysel obvykle priemernej existencie.
Je to inicia¢na skuska, ktoru hrdina podstupuje ¢astokrat bez toho, aby si to vobec
uvedomoval. V spominanej poviedke je zlomovym bodom chvila, ked si hrdina na-
hodou uvedomi existenciu skrytého sveta, ktory zdedil v podobe genetickej vybavy.
Chape, Ze sa s nim nieco deje, no nerozumie tomu. Eliadeho hrdina nema takto pocit
nie¢oho neskuto¢ného, neuvedomuje si nie¢o mytické, pocituje len nesmierne nedo-
rozumenie, z ktorého nevie vyjst. Je to pripad Gavrilesca (U Cigdnok) alebo doktora
Faramu (Les trois Graces™). Citatel sa postupne nabija vietkymi znameniami. Meni sa
na hermeneuta, vnima existenciu paralelného sveta, v ktorom Ziju symboly.

58



Mircea Eliade a cesta od mytu k romanu

Mytickym romdnom Svidtojdnska noc zavisil Eliade svoju romanovu tvorbu, no
mytus ostal aj nadalej predmetom jeho literarneho zaujmu. Po vydani tohto romanu
sa venoval uz len vedeckej praci a pisaniu fantastickych poviedok, na ktorych poza-
di takisto lahko odhalujeme myty. V poviedke V tieni lalie (1982) poznacuje zivoty
hrdinov, rumunskych emigrantov, mytus o stratenom raji a o novej Noemovej arche,
ktora je zachranou - exilom nielen pre Rumunov, ¢o zostali po druhej svetovej vojne
vo Francuzsku, ale aj pre celé ludstvo. V poviedke Na ulici Mantuleasa® (1967) sa
prostrednictvom viacerych nara¢nych linii navrstvuje hned niekolko mytov. Domi-
nantny je mytus o Seherezade (stary ucitel Farama donekoneéna rozprava svojim
vy$etrovatelov rozne pribehy, ktorymi st taki zaujati, az sa starcovi napokon podari
prezit). Sucastou pribehov je aj rozpravanie o mytickej bytosti obrovskej Oany, mytus
o Matke-Zemi, ktory uvadza postava Lixandra, ked zostupuje do titrob Zeme. Okrem
toho Eliade postavil proti sebe dve mytoldgie (protichodné spdsoby osvojovania si
sveta): ludov, resp. folklérnu (Fiardma) a mytolégiu moderného, technokratického
sveta (vySetrovatel Dumitrescu). Mytus o regeneracii ludského organizmu je zastupe-
ny v poviedke Les trois Grdces v pribehu jednej z troch Zenskych postav Frusinel, kto-
ra stelesniuje modernt Persefonu. Neprirodzené, rakovinové bujnenie buniek u nej
vyvola opa¢ny medicinsky efekt, ked vedie k regeneracii organizmu pacientky. Eliade
tak prostrednictvom literarneho textu pripomenul svoje presvedcenie, ktoré nadobu-
dol studiom archaickych spolo¢nosti, presvedcenie o tom, ako ludské telo zabudlo,
ze bolo kedysi obdarené schopnostou autoregeneracie buniek a odsiidené na ,vecna
mladost®. Rakovina v tomto texte je symbolickym vyjadrenim davnej, mytickej rege-
neracie organizmu bez zasahu ¢loveka. Aj mytus cyklickej obnovy roka u Frusinel,
ktora mladne a starne presne podla kolobehu prirody, je dokazom, ako Eliade vkla-
dal do svojich rozpravani myty. Formalne sa mytus nachadza v rovine deja, je akoby
pribehom v pribehu. Schéma pdévodného pribehu je ale v literarnom texte ¢astokrat
zmenena tym, Ze autor k nej pridal nové vyznamy, a tak obohatil pé6vodny mytus. Pre
Citatela ostavaju zdrojom vierohodnosti mytov aj autorove obdivuhodné vedomosti
z oblasti mediciny a fyziky, a aj preto su autorove literarne tvrdenia na hranici reality
a fantastickosti. Je len na citatelovi, ako tdto literarnu realitu prijme. K myslienke
biologického omladnutia sa Eliade vratil aj v poviedke Mladost bez mladosti (1978),
kde ozivuje mytus o zasahu bleskom a ohniom, po ktorom prichadza o¢ista a novy zi-
vot. Mytus o Orfeovi a Eurydike navodzuje v poviedke Na Dionyzovom dvore (1977).
Eurydiku tu predstavuje spevacka Leana, ktora v medzivojnovom obdobi spieva po
bukurestskych kr¢mach. Orfeom je basnik Adrian, ktorému sa ukazuji rozne zname-
nia, ale ktory pri akejsi nehode stratil spojenie so Zivotom. Mytus je modifikovany:
Adrian (Orfeus) trpi stratou pamati, Leana (Eurydika) spieva s pocitom, ze tak plni
akasi posvdtnu ulohu uteSovat Iudi, ktori stratili zmysel pre tajomstvo, ¢im sa pie-
senl stava cestou zachrany. Mytus tvorivosti je zrejmy v poviedkach Inkognito v Bu-
chenwalde (1974) a Generdlske uniformy (1971), v ktorych je divadelné predstavenie
formou zjavujicou vyznam a zachranujucou ludského ducha.

Tym, Ze Mircea Eliade zasadil davne a zname myty do nového, moderného pro-
stredia a obohatil ich o0 nové vyznamy, resp. ich posunul do novych pol6h, potvrdil
to, ¢o rad zdorazioval: Ze literarny zdznam nenici mytologicku kreativitu, ale naopak,
dalej ju rozvija. Znamy je Eliadeho hlboky vztah k rodnej Bukuresti, ktora vo svo-
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jich literarnych pracach priam mytizoval. Urobil z nej stred svojho sveta, do ktorého
zasadil prevaznu cast svojich povojnovych diel, a tak si udrziaval spojenie s mestom
a krajinou, do ktorej sa uz nikdy nevratil.
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MIRCEA ELIADE AND THE ROAD FROM THE MYTH TO THE NOVEL

Myth. Archaic Man. Sacred. Profane. Novel.

The study introduces the myth and its function in Eliade’s literary method in the context of his
religionistic conception of the function of the myth. The study is therefore conceptualized
within a wider context to emphasize the mutual relationship between Eliade’s scholarly and
creative work. In studying traditional archaic societies and cultures Eliade came to define ar-
chaic ontology as a process of historical repetition of mythical archetypes, which reflects the
relationship between the sacred and the profane. After researching the archaic society Eliade
concentrates on the modern society, characterized by relativism and general desacralization.
Eliade’s solution is a return to the sources, the myth, which contains the universal code that
can be applied to the modern man. In his literary work, Eliade shows this especially in his
novel La forét interdite and in the short stories written after World War II, which are construc-
ted on the basis of well-known, partly modified myths to with they add a signifying dimensi-
on. Eliade thus shows that written literature does not destroy myths, but, on the contrary, can
creatively prolong their life.
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